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1789 Fransiz Ihtilali’'nden hemen sonra yasanan Napolyon Savaslari, arkasindan
Sanayi Devrimi’nin meydana getirdigi uluslararas1 ve ulusal boyuttaki kaos ve kar-
gasa ve bireysel hak ve 6zgiirlikkler adina yapilan 1848 Devrimi’nin kanh bir sekil-
de bastirilmasi, 18. yiizyll Aydinlanma felsefesinin bir diinya cenneti yaratma ha-
yallerini suya diisiirmeye yetmisti. Diger taraftan her zaman Ingiliz burjuvazisinin
yaninda yer almig olan aydinlardan Malthus’un “niifus teorisi”, Spencer’in “en iyi-
nin hayatta kalmasi” ve nihayet Darwin’in “dogal ayiklanma” temelli biyolojik
evrim teorisi diinyada esitlik ve kardesligin degil, giiciin ve gii¢liiniin yaninda yer
alan anlayisin tek gegerli akge oldugunu 6zellikle 19. ylizyilin ikinci yarisinda yay-
gin bir diisiince haline getirmistir. Bu anlayisin yerlesmesinde en 6nemli rolii, ev-
reni biitiinciil bir agiklama getirme iddiasinda olan Darwin’in dogal ayiklanmaci
evrim teorisi ve onun popiilerlestirilmis sloganlar1 olan “yasamak i¢in miicadele” ve
“en 1yinin hayatta kalmas1” diisiincelerinin toplumsal alana uyarlanmasi oynamis-
tir.

Yukarida kisaca 0zetlemeye g¢alistigimiz 19. yiizyilin ve 6zellikle ikinci yarisinin
s0z konusu diisiince iklimi Osmanl aydinlar {izerinde de oldukga etkili olmustur.
1840’larda Tibbiye araciligiyla 6zellikle Fransiz materyalist aydinlanmaci diisiiniir-
lerinden etkilenmis olan Osmanli aydinlar1 19. yiizyilin ikinci yarisina damgasini
vuran Darwin’in dogal ayiklanmaci evrimci diisiincesini biiyiik bir heyecanla karsi-
lamig ve teori su iki 6zelliginden dolay1 gelenekten ve dini diisiinceden radikal bir
kopusu beraberinde getirmistir: Birincisi evrenin olusumundan ilk canlinin meyda-
na gelmesine ve insanin ortaya ¢ikmasindan en medeni toplumlarin (Ingiliz) olusu-
muna kadar olan siireci acgiklama iddiasinda bulunarak dini diislinceye karst bir
alternatif olusturmasi; ikincisi ise s6z konusu donemde Osmanlinin en 6nemli so-
runsali olan geri kalmiglhktan kurtulmanin yani ilerlemenin kanunlarini’ sunuyor

' Darwin’in evrimei diistincesinin Bati diinyasinda yarattig1 etkiyle ilgili olarak (bkz, Dogan,

2003: 41-69).
Nitekim Ethem Necdet kaleme aldif1 Tekamiil ve Kanunlar: adli eserinin birinci bolimiini
biyolojik evrim teorisine ve ikinci boliimiinii toplumsal tekamiile ayirmistir.
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goziikmesidir. Osmanli aydinin s6z konusu diisiinceden etkilenmesi, materyalist
boyutuyla ilgili olarak daha ¢ok Alman Biichner, Haeckel ve Moleschott gibi diisii-
niirler araciligtyla olurken sosyal alana tasinmastyla ilgili olarak da daha ¢ok Ingiliz
Spencer Fransiz Le Bon araciligtyla olmustur.®

Evrimci diigiince batict Osmanh aydini i¢in bir “milat” 6zelligi tasimaktadir. Riza
Tevfik’in “bugiin cihan-1 efkara alelitlak hakim olan tekamiil felsefesi” (Riza Tev-
fik,1330:559) seklinde ifade ettigi evrimci diisiince Osmanli aydini igin tek referans
kaynagi olmus ve bundan boyle evren, insan ve toplumsal yasamin biitiin alanlariy-
la ilgili olarak ge¢miste yapilmig biitiin degerlendirmeler hurafe olarak kabul edil-
mis ve buna gerekce olarak da pozitif bilimlerin heniiz gelismemis olmas1 gosteril-
mistir. Yani Osmanh aydini evrimci diisiinceyle sadece kendi diisiince geleneginden
radikal bir kopusu yasamamis, bat1 diisiince geleneginden de radikal bir kopus ya-
samistir ki bu aslinda s6z konusu dénemde Bat1 i¢in de gegerlidir. Ornegin Bedi
Nuri Comte’un sosyoloji bilimine yaptigi katkiy1 sdylece ifade etmektedir:

“Zamanin malumat-1 tarihiye ve bilhassa etnografyasi halet-i iptidaiyede
bulundugu i¢in miellif istintacatina kafi derecede bir esas ihzar edeme-
migtir.” (Bedi Nuri [, 1325: 92)

Riza Tevfik de devlet ve hukukun kaynagi ve olusumuyla ilgili olarak 19. yiizyil
oncesi ileri siirtilen goriislerle ilgili olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Eflatun’dan, Aristo’dan tutunuzda Volter’e ve Rousseau’ya kadar her
feylesof bu meseleye dair bir fikr-i mahsus beyan etmisti. Iste cografya,
etnografya, ilm-i asar-1 atika, ilm-i tarih ve hele seyahatnameler bundan
bir iki asir evvel gayet kiymetsiz ve ehemmiyetsiz bir halde bulundugu
gibi bu suabat-1 ilmiyeden bir kag1 da esasen heniiz dogmamis oldugun-
dan bittabi’ menge-i hiikkiimet ve hukuk mesele-i miihimmesinde
hiikemanin fikri; zanniyyat-1 sahsiye dairesini gecememistir.” (Riza Tev-
fik, 1326: 539-540).

Aristo’dan Rousseau’ya kadar hiikiimet ve hukukla ilgili olarak ileri siiriilen diisiin-
celeri “zanniyyat-1 sahsiye” diye tanimlayan Batici Osmanli aydini bundan bdyle
pozitif bilimleri referans alarak —ki burada pozitif bilimden kast edilen biyolojik
materyalizm yani evrim teorisidir —yeni bir toplum projesi kurma gabasi icerisinde
olacaktir. Hi¢ kuskusuz bu projenin en énemli ayagindan birini de ahlak olustur-
maktadir. Clinkii Osmanli toplumunda ahlakin temel dayanagini olusturan “din”
materyalist felsefeyle gegerliligini kaybetmistir. Nitekim bu durum Abdullah Cev-
det’in diisiince diinyasinda ¢ok dnemli bir yere sahip olan bir kitapta su climlelerle
ifade edilmektedir:

“...Din ve ahlak yekdigerinden bagimsiz seylerdir. Din ahlakin temeli de-
gildir... Dinler umumilik caglarinda, ¢ok eskilerde yararli olabilmistir.
Fakat hi¢bir miisbet ve dogal temele dayanmadiklari i¢in, insanlar egitim

Evrimci ve sosyal Darwinist diisiincenin Osmanli aydinlar {izerinde meydana getirdigi etkiyle
ilgili olarak (bkz., Dogan, 2003, s.165-315).



SON DONEM OSMANLI DUSUNCESINDE YENI ETiK ARAYISLARI 399

gordiikge gelecekte kaybolup gideceklerdir.. Cok sdylenilen “bize din ge-
rekli” halk degisinin yerine biz diyoruz ki, moral ahlak gereklidir... bilim-
sel maddecilik gelecegin felsefesidir. Zira bu saglam moralin* ve ger¢ek
ilkelerin taninmasini saglayan bir felsefedir. Deneysel bilime ve akla da-
yanmayan tim doktrinlerin yerine ge¢gmeye adaydir...” (Félik Isnard,
1879: 154-55).°

Doénemin “Batic1” Osmanli aydininda yukarida ifade edilen durum genel bir kanaat
haline gelmistir. Bilimsel maddecilik daha dogrusu biyolojik materyalizm gelecegin
felsefesidir ve bu felsefeye gore her sey ve dolayisiyla ahldk da yeniden tanimlan-
mak durumundadir ve bu ¢abanin igerisinde de olmuslardir. Fakat materyalist dii-
stincenin 6zellikle ahlaka indirdigi darbenin de farkindadirlar. Osmanli aydinlart
arasinda otuz kirk yildir yogun bir sekilde okunan ve 1910’larda Tiirkge’ye kazan-
dinlan Biichner’in Madde ve Kuvvet® adli eserinde materyalist diisiincenin ahlak
iizerinde meydana getirdigi olumsuz etki su ciimlelerle ifade edilmektedir:

“Ahlaka gelince, bu bahse kadar fikirlerimizin ne surette inkisaf ettigini
anlattiktan ve Allah, din, cibilli fikirler gibi seylerin mevcut olmadigini
sOyledikten sonra milyarlarca gogiislerden kopan dehsetli bir sada bize iti-
raz etmek i¢in yiikselir.

Peki, ahlak ne olacak? Eger ulvi ve tabiat {istii bir kuvvet yoksa, eger se-
mada herkesi muhakeme edecek ve herkesin liyakatine gore miikafat ve
miicazat verecek bir Allah yoksa, uhrevi bir hayat mevcut degilse o za-
man faziletin ve fezaatin manalart nasil anlasilabilir?.. Eger boyle korii
koriine hareket edecek olursak, siyasi igtimai her tiirlii intizamlar bozula-
cak, menfaat esaslar1 iizerine kurulan bir takim cemiyetler fenaya ve
izmihilale dogru gideceklerdir.

Iste ahlak, ilahiyat alimlerinin biitiin itirazlarinin hiilasas1 budur. Biz bu
kabil suallere hi¢gbir zaman cevap vermek mecburiyetinde bulunmuyoruz.
Ciinkii bu mesele bizim meselemizin haricindedir. Biz yalniz kdinatin bir-
takim hakikatlerini sdyledik. Burada her seyin tabii kanunlar tesiri altinda
muntazaman husule gelmekte oldugunu gosterdik. Egyanin silsilesini izah
ettik. Eger fikirlerimiz dogru ise, hakikate muvafik ise neticesi her ne
olursa olsun kabul etmek lazimdir. Ciinkii herkesin tasdik etmesi lazim
gelen bir sey varsa, o da hakikatin her tiirlii fayda ve ahlak esaslarinin
fevkinde oldugunu bilmek ve neticenin iyi veya fena olacagini nazar-1
dikkate almayarak buna kanaat etmektir.” (Biichner, ty: 709-710).

4 Suphi Edhem, Musahabeler basliginda ahlak ilmiyle ilgili olarak kaleme aldigi risalesinde

Ahlak ilmine karsilik olarak Fransizca’daki “Morale” kelimesinin kullanildigini, ahlaki haslet-
lere karsilik olarak ta “Ethique” kelimesinin kullanildigini ve bunun yanlis oldugunu ahlak il-
mine karsilik olarak Ethique” kelimesinin kullanilmasi gerektigini ifade ediyor (Suphi Edhem,
1917, s. 4-5).

Biyolojik materyalizmin dinin yerini almasi i¢in Abdullah Cevdet’in géstermis oldugu cabayla
ilgili olarak (bkz., Hanioglu, 1981, s.13-16). Eserin Osmanli aydinlar iizerinde meydana getir-
digi etki igin bkz., Atila Dogan, a.g.e., 5.242-254.

Eserin Osmanli aydinlar {izerinde meydana getirdigi etki i¢in (bkz., Dogan, 2003, s.242-254).
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TEKAMUL FELSEFESIYLE GELEN YENi AHLAK ANLAYISI

19. yiizyilin diisiince ikliminde din, gecmiste toplumsal yasam i¢in énemli fonksi-
yonlar ifa etmig olmasina ragmen, miyadini doldurmus bir sosyal kurumdu. Fizyo-
loji, biyoloji, antropoloji ve jeoloji gibi pozitif bilimlerin gelismesiyle birlikte in-
sanlik evren ve igindekilerle ilgili olarak s6z konusu bilimler araciligiyla ¢ok daha
dogru bilgileri elde etmeye bagladi. Biitiin bu pozitif bilimlerin ve 6zellikle biyoloji
biliminin gelismesi sonucunda insanin canlilarin evrimlesmesinin bir {iriinii oldugu
ortaya kondu. Hayvanlarla insanlar arasinda fiziksel olusumlari, ruhsal kabiliyetleri,
ahlaki giidiileri ve toplumsalliklar1 agisindan Lamarck ve Darwin tarafindan demir
kopriiler kuruldu (Ethem Necdet, 1329: 166). Aslinda insanlarin sahip oldugu biitiin
Ozelliklere hayvanlar da sahipti ve aradaki fark sadece derece farkindan baska bir
sey degildi (Ulken, 1994: 161). Bdylece ahlak anlayisinda radikal bir kirilma ya-
sanmustir. Bu nedenledir ki ahlaki Aristo’dan gelen rasyonalist ahlaklar ve Gaza-
li’den gelen tasavvufi ahlak seklinde ikiye ayiran Baha Tevfik s6z konusu yakla-
simlar1 yetersiz gormektedir ve kokleri fizyolojiden gelmek iizere, psikolojik aras-
tirmalarin ahlaki fiillerimizin nasil meydana ¢iktigini gosterecegini ifade etmektedir
(Ulken, 1994: 238). Suphi Edhem ise ahlaki 151k ve 1s1 gibi siradan dogal bir olay ve
dolayisiyla fenni bir sekilde ele alindiginda sirf biyolojik oldugunu ve Aristo’dan
giinlimiize kadar bir ¢ok felsefecinin ahldka boyle bakamadigini ifade etmektedir
(Suphi Edhem, 1917: 8-9). Oysa fizyoloji ve biyoloji gibi pozitif bilimleri esas ala-
rak yeni bir ahlaki anlayis ortaya koymak Osmanli aydininin altindan kalkabilecegi
bir ig degildi. Ayrica sosyal Darwinist bir yaklagimdan -“yasamak i¢in miicadele”
ve “en iyinin hayatta kalmasi” — yola ¢ikarak yeni bir ahlaki anlayis gelistirmek
imkansiz gibi bir seydi. Bu noktada Osmanli aydininin imdadina Nietzsche’e yeti-
secektir (Dogan, 2003: 109-112).

Sosyal Darwinist Ahlak Felsefesi

Sosyal Darwinist ahlaki anlayisi iki baslik altinda ele alip incelemek gerekmektedir.
Birincisi s6z konusu diisiinceyi benimsemis Osmanli aydimin ahlakla ilgili ileri
siirdiigii diisiinceler. ikincisi ise yukarida belirttigimiz gibi Nietzsche’e iizerinden
ifade edilen yeni ahlaki anlayistir.

Osmanly Aydinin Sosyal Darwinist Ahlik Anlayist

Dogal ayiklanmaci evrimci diisiinceye gore hayata gelen her canli kit kaynaklardan
dolay1 hayatta kalmak i¢in kendi rakipleriyle ve iginde bulundugu olumsuz doga
sartlartyla miicadele etmek zorundadir. Bu miicadelede yeni kabiliyetler gelistirebi-
len canlilar yagamlarin1 devam ettirebilmektedirler. S6z konusu kabiliyetler veraset-
le bir sonraki nesle aktarilarak birikim saglanmakta ve boylece evrimlesme siiriip
gitmektedir. Evrimlesme sonucunda insanin ortaya ¢ikmasi ve niifusun artmasiyla
birlikte her biri canli birer organizmay1 olusturan topluluklar i¢inde gecerli olan bu
mekanizma sonucunda sirasiyla iktisadi, ailevi, bedii, felsefi, ahlaki, hukuki, siyasi
yapilar ortaya ¢ikmaktadir (Ethem Necdet, 1329: 193-194; Ziya Gokalp, 1327: 138-
141; Bedi Nuri, 1325: 101).
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S6z konusu siire¢ igerisinde ahlak, felsefeyle hukuk arasinda yer almaktadir. Yani
bir eylem ve hareket 6nce bir diisiince sonucunda uygulamaya konmaktadir. Bu
eylem ve hareketin bir ¢ok kez tekrarlanmasi sonucunda adet ve i¢giidii haline gel-
mesi ahlaki meydana getirmektedir. Ahlaki eylem ve hareketlerin verasetle birkag
nesil aktarimiyla kesinlik kazanmasi hukuku meydana getirmektedir (Ethem Nec-
det, 1329: 210-211). Biitiin bunlar vahsi ve ilkel kabileler i¢in degil belirli bir ge-
lismislik seviyesine gelmis toplumlar i¢in s6z konusudur. Biz burada Osmanli aydi-
nin ahlakla ilgili ileri siirdiigii diistincelerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Burada ii¢ durum karsimiza ¢ikmaktadir. Birincisi hayatta kalmanin tek temel veri
olarak alinmas. Tkincisi verasetle kazanilan karakterlerin aktarilmasi. Ugiinciisii ise
degisimin siirekliligidir. Cilinkii evrimci diisiinceye gore degismemek ve gelisme-
mek geri kalmak ve hatta yok olmak demektir.

Dogal ayiklanmaci evrimci diigiinceye gore her canlinin bir tek amaci vardir. O da
her ne sekilde olursa olsun hayatta kalmay1 basarmaktir. Bu doganin bir kanunudur.
Dolayisiyla insan da bu kanuna uymak zorundadir. Yani hayatta kalmasi igin ne
gerekiyorsa onu yapmak zorundadir. Bu durumu Abdullah Cevdet su ciimlelerle
ifade etmektedir:

Sark kafasinin sdyledigi yanlis degildi. Fakat bize dogru olan degil, miifid
olan lazimdir. Bence miifid olan ve muhyi, insan1 hayat miibarezesi mey-
daninda azm-ii iradetle silahlandiran hersey, her yalan, her sahte, her
sa¢cma... mahz-1 hak, mahz-1 hakikattir. Ciinkii hayatda en biiyiik hakikat
hayat kavgasidir...” (Abdullah Cevdet, 1330: 106).’

Bu durumu Hakki Behi¢ toplumlar i¢in de gegerli gormekte ve hatta toplumlari bir
araya getiren ve hiikiimetler kurduran s6z konusu sahsi menfaatleri azamilestirmek
oldugundan bireylere nazaran bu durumun ¢ok daha siddetli oldugunu ve bunun
boyle de olmasi gerektigini ifade etmektedir (Hakk1 Behig, 1324: 188-190).

Bedi Nuri insanin bu iki 6zelliginden birincisi olan bencilligi insanin hayatiin de-
vamini, ikincisi yani gii¢siizliigiiniin farkina vararak kendini koruma ve menfaatle-
rini azamilestirmek i¢in toplumsal yasamin geregine inanarak i¢inde yasadigi top-
lumun faydasina bir kisim mesaisini harcamasini ise —yine kendi ¢ikari i¢in baskala-
rimi diisiinmesini —ahlakin ilk kaynagi oldugunu ifade etmektedir (Bedi Nuri, 1326:
64-65). Elestirel bir baglamda da olsa Ahmet Suayip, Nietzsche’nin aile kurumunun
da temelinde bencilligin oldugu goriisiinii ifade etmektedir (Ahmed Suayib, 1325:
3006).

Aslinda Sosyal Darwinist etik anlayig bir ¢ok paradoksu i¢inde barindirmaktadir.
Bir taraftan hayvandan evrimlestigi i¢in ilkel insanin vahsiliginden bahsederken,
diger taraftan da ahlaka dayanak arama cabasi i¢inde hayvanlardaki toplumsal ya-

7 Aym sekilde Riza Tevfik’de sosyoloji bilimi nazarinda ahlakin toplumun sahip oldugu biitiin

vasiflar ve kabiliyetler demek oldugunu ve bunlart “iyi” veye “kotii” baglaminda ele almadi-
g1 toplumun devamliligini saglayip sagalamadigi agisindan degerlendirdigini belirtmektedir.
(Riza Tevfik, 1324, s. 236).
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sami gostermektedir. Toplumsal yasamda evrimlesmenin olduguna dair evrimci
diisiincenin en 6nemli argiimanlarindan biri de farkli gelismislik diizeyindeki top-
lumlarin ¢ok farkli ve hatta birbirlerine tamamen tezat ahlaki deger yargilarina sa-
hip olduklar arglimanidir (Biichner, ty: 540-560; Ahmed Suayib, 1325: 72-75).
Dolayisiyla mutlak anlamda ahlaki deger s6z konusu degildir. Bu ¢ergevede Abdul-
lah Cevdet Tiirk toplumundaki misafirperverligin bedeviyete ait bir 6zellik oldugu-
nu ve medeni Avrupa’nin bunu ¢oktan terk ettigini belirterek elestirirken (Abdullah
Cevdet, 1329: 234), Darwin’in evrim diisiincesinin temel dayanagi olan Malthus’un
niifus kuramia paradoksal bir sekilde toplumsal ahlaki niifusun artmasi temelinde
degerlendiren Riza Tevfik, Tiirk toplumunun misafirperverligiyle ilgili olarak “Mi-
safire, ecnebiye karsi kendi evlatlarinin esbab-1 maisetini sekteye ugratacak, kendi
ailesinin gidasma taarruz edecek derecelerde miikrimdirler.”(Riza Tevfik, 1324:
234) seklinde bir elestiri getirmektedir. Ayrica evrimci diisiinceyi savunan biitiin
Osmanl1 aydini bir taraftan ahlakin izafi oldugunu kabul ederken (Ulken,1324:239;
Biichner, ty: 534-558) diger taraftan genel kabul goren ahlaki degerleri ki bunlar
gelismig toplum oOzellikleri olarak goriip referans alarak Osmanli toplumundaki
ahlaki ¢okiintiiden sikayet etmektedirler (Ahmed Suayib, 1325: 289-321; Sechbal,
1325: 188-189).

Evrimlesmenin ikinci temel agsamasini olusturan verasetin ahlaka bakan boyutuyla
ilgili olarak degisik diisiinceler ileri siiriilmekle birlikte ortak kanaat ahlakin vera-
setle bir sonraki nesle aktarildigidir (Biichner, ty: 535-540; Hakki Behig, 1324: 229-
231; Ethem Necdet, 1329: 76). Bedi Nuri anne ve babanin ahlaki karakterlerinin
verasetle aktariminin maddi 6zelliklerin aktarimindan fakli olarak tamamen ayni
degil tohum halinde ¢ocuga aktarildigini ve daha sonra tedrici bir sekilde gelistigini
ifade etmektedir (Bedi Nuri, 1325a: 348-349).

Ahlakla ilgili olarak Abdullah Cevdet veraseti ¢cok fazla éne c¢ikarmustir. Insanin
sahip oldugu psikolojik 6zelliklerin bir kisminin seciyeye ve bir kisminin da zekaya
bagh oldugunu belirtmektedir. Ahlakin, “seciyenin evladi” oldugunu belirten Ab-
dullah Cevdet seciyeyle ilgili olarak sunlari ifade etmektedir.

“Seciye, bu giin psikolojiya ulemasmin hissiyat (sentiment) namini ver-
dikleri anasirin nisbet-i muhtelifede terkibiyle miitesekkildir. Hissiyatin
en miihim rol icra edenleri meyaninda ezciimle sunlar1 beyan etmek la-
zimdir: Sebat, azim, energie, zapt-1 nefiste iktidar... Suret-i umumiyede
akvamin sevk ve azameti en ziyade seviye-i ahlakiyelerine tabidir. Akil
terbiyeyle az da olsa degisebilir. Seciyenin sifat1 talim ve terbiyeyle hig
degistirilemez. Zekanin kesfiyati bir milletten digerine gecebilir, nakledi-
lebilir. Seciyenin sifati intikal edemez.” (Abdullah Cevdet, 1907: 272-
273).

Toplumlarm ilerlemesini ahlaki seviyelerine ve ahlaki da seciyenin evladi olarak
goren ve onu da tamamen verasete bagimli kilan Abdullah Cevdet’in geri kalmig
Tiirk toplumu i¢in sunacagi ¢dziim Onerisi tesaliip (Abdullah Cevdet, 1907: 275-
282) yani melezlesmedir. Tiirk toplumunun geri kalmighiktan kurtulmasiin yolu
{istiin bir 1rkla karismasidir (Ulken, 1994: 256).
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Abdullah Cevdet kadar olmasa da insanlarin sergilemis olduklari hata ve faziletler-
de atalarmin belirleyici rol oynadigini belirten Ahmet Suayib da ahlakin aktarimin-
da veraseti 6ne ¢ikarmaktadir (Ahmed Suayib, 1325: 62). “Irk Nazariyeleri” baglig
altinda 1rker teorileri anlatirken “Artik simdi yalniz veraset verasete karsi miibareze
edebilir.” climlesine yer vermektedir. Ahlaki kurallarin etkili olabilmesi i¢in i¢gii-
dii® haline gelmis olmasim belirten Ahmed Suayib, kitaplarla ahlakin 6gretilemeye-
cegini ifade etmektedir (Ahmed Suayib, 1325: 74). Aslinda burada ortaya koydugu
diisiinceleri 1rker teoriler seklinde ifade ederek ¢ok fazla sahiplenmiyor gibi goziik-
se de ciddi bir elestiri de getirememektedir (Ahmed Suayib, 1325: 40-80).

Ahlak ac¢isindan evrimei diisiincenin iiglincli ¢ikmazi siirekli degisim anlayisidir.
Toplumsal yasamda bunu gergeklestirecek olanlar pozitif bilimlerle donanmis olan
kisiler yani “elit”tir. Toplumsal diizen a¢isindan halkin biiyiik ¢ogunlugunun ahlaki
degerlere uymasi gerekirken gelisim adina bir kisim insanlarin mevcut ahlaki deger-
lere uymamasi ve onlar1 agmasi gerekmektedir (Dogan, 2003: 274-276). Ancak
toplumsal kaos ve kargasaya diigmeden ilerlemenin olabilmesi i¢in bu iki durumun
yani uyum ve degisimin dengeli olmasi gerekmektedir (Riza Tevfik, 1325: 192-
197). Aslinda bu degisimin nasil olacagi ve nereye varacagi noktasinda Osmanli
aydininin diisiince diinyasinda higbir netlik s6z konusu degildir (Gokalp, 1327: 138-
141).

Nietzsche’nin Sosyal Darwinist Ahlik Felsefesi

Doénemin Osmanli aydinlarindan Nietzsche’nin diisiincelerine elestirel yaklaganlar
olmasina ragmen (Ahmed Suayib, 1325: 306) etkisi altinda kalanlar ¢ok daha fazla-
dir (Riza Tevfik, 1325: 202; Hakki Behig, 1324: 189; Baha Tevfik ve digerleri). Biz
burada Baha Tevfik ve arkadaslarinin Nietzsche {izerine kalem aldiklar1 eserde
onun ahlékla ilgili diisiincelerine deginmeye calisacagiz.

Nietzsche’ye gore, Avrupa medeniyetinin o giinkii deger yargilar1 (cetvel-i kiymeti)
yanlis olusmustur. Dolayistyla bu deger yargilarinin tamamen yikilip yeniden dii-
zenlenerek hayatimizin yoniiniin degistirilmesi gerekmektedir. Giinlimiizde 6ne
¢ikan degerler dogru (hakikat) ve iyiliktir. S6z konusu deger yargilarina higbir dii-
stiniir kars1 gelememistir (Ahmed Nebil ve digerleri, ty: 84-86). Yazarlara gore bu
yaklagima ilk savas agan Nietzsche olmustur. Nietzsche “hi¢bir sey dogru degildir,
her seye miisaade olunmustur” der ve ahlakla ilgili s6z konusu degerlerin bizim
hayalimizin iiriinii oldugunu iddia etmektedir. Nietzsche’ye gore, en dogru ve haki-
ki olarak taniyabilecegimiz, arzu ve hislerimizdir. Insanlarin biitiin hareketleri i¢gii-
diileriyle idare edilmektedir. Bu i¢giidiilerin hepsi bir ilk i¢giidii olan “irade kuvve-
ti’nde toplanmaktadir. Fakat insanlarin iggiidiilerinin bazilar1 “hasta”dir. ‘“Hasta
icgiidiileri” fazla olan insanlar yasamlarin1 devam ettiremezler (Ahmed Nebil ve
digerleri, ty: 86-88). Bu noktada hayatla ilgili olarak Nietzsche su degerlendirmeyi

8 Riza Tevfik Spencer, Huxley ve Mill gibi diisiiniirlere géndermede bulunarak diisinmeden ve

icglidii halinde uygulanan ahléaki kurallar1 “organik=Organik” olarak adlandirmakta ve vera-
setle aktarilmanin bunlar i¢in s6z konusu oldugunu belirtmektedir (Riza Tevfik, 1324, 5.235).
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yapar: “Mademki hayata geldim bu hayatin geligsmesi i¢in iyi veya kotii ne gereki-
yorsa onu yapacagim.” (Ahmed Nebil ve digerleri, ty: 89).

Nietzsche ahlaki ikiye ayirmaktadir: 1) Sahip Ahlaki, 2) Esir Ahlaki. Avrupa mede-
niyetinin mengeinde bu iki ahlaka rastlanmaktadir. Sahip ahlaki kuvvetli ve istiin
olan asil insanlarin ahlakidir. Sahip ahlakinda esas olan menfaattir, menfaate dayali
olan her sey iyi, olmayan ise kotiidiir. Asil insan kendisine esdeger olan insanlari
iyi, asag1 olanlar1 da kotii olarak adlandirir. Korkakligi, 6zellikle de yalani kiigiim-
ser. Savasa yol acan kuvvet, cesaret, hile ve hatta zulme ise hayret ve takdirle ba-
kar. Dolay1siyla asil insanlar galibiyeti saglayan her tiirlii karakteri korumak mecbu-
riyetindedirler ve onlarin vicdanlarinin en biiyiik sevinci de giiglii olmak ve bdylece
tekamiil etmektir (Ahmed Nebil ve digerleri, ty: 90-91).

Esir ahlaki ise, merhamet, algak goniilliiliik ve hayirseverlige dayanmaktadir. Bu
ahlak, zayiflarin ahlakidir. S6z konusu insanlar kétiimserdir. En biiylik diismanlar
olan ve onlar1 ezen asillerden nefret ederler. Asiller birbirine karsi iyi davranirken
zayiflara karsi higbir hak tanimazlar. Onlara karsi siddet, 6liim ve iskence kisacasi
her seye izin verilmistir. Esaslarina baktigimizda Avrupa’da yaygin olan Hiristiyan
ahlaki esir ahlakidir. “Deger yargilar cetveli” Hiristiyanlikla bozulmus, yani asil
ahlakinin yerini esir ahlaki almistir. Bu nedenle Avrupa’nin her tarafinda bir ¢okiis
yasanmaktadir. Nietzsche’ye gore, hicbir ger¢eklige dayanmayan Hiristiyan ahlak:
insanlar1 “nihilizme” goétiirmektedir (Ahmed Nebil ve digerleri, ty: 92-100). Daha
sonra Nietzsche, Hiristiyan ahlakinin yikima neden oldugu ahlaki temelleri tek tek
inceleyerek gostermektedir. Ornegin merhametin en biiyiik zarar1 “dogal ayiklan-
ma”ya engel olmasidir. Gelismig canli tiirlerinin biiyiik bir boliimii zayif ve noksan
dogmaktadir. Buna insan da dahildir. Dolayistyla fiziksel ve ruhsal olarak biiyiik
cogunlugu hasta dogan insanlarin sayisi, dogal ayiklanmaya engel olunmasiyla daha
da artmaktadir. Hatta bu merhamet duygusu suglularin ve canilerin cezalandirilma-
sina bile engel olmaktadir. BOylece dini merhamet ayiklanmaya engel olmakla,
insanligin acilarinin ve kederlerinin artmasina yol agmaktadir (Ahmed Nebil ve
digerleri, ty: 102-103).

Yazarlar, biitiin bu olumsuz tabloya ragmen Nietzsche’nin insanligin i¢inde bulun-
dugu durumdan kurtulacagma inandigin1 belirtmektedirler. Insanlik olumlu anlam-
daki birikimlerini koruyarak, asiller ve hitkkmeden insanlarin deger yargilarin1 6ne
¢ikararak (sahip ahlaki) kazanarak “list insan”a ulasacaktir (Ahmed Nebil ve diger-
leri, ty: 110).

SONUC

Sonug olarak, 19. yiizyilin ortalarinda tibbiye araciligiyla materyalist diisiincenin
etki alanina giren Osmanli Aydini, yiizyilin ikinci yarisinda biyolojik materyalizmle
birlikte geleneksel ve dini diisiinceden radikal bir kirilmay1 yagsamistir. 1I. Abdiil-
hamit déneminde ¢ok fazla agiga vurulamayan s6z konusu diisiinceler, -II. Mesruti-
yet’in ilaniyla birlikte gérece 6zgiirliik ortaminda yasanan yogun yayin faaliyetler-
le- kaleme alinan makale ve kitaplara bakildiginda dinin ve geleneksel diisiincenin



SON DONEM OSMANLI DUSUNCESINDE YENI ETiK ARAYISLARI 405

ahlaka referans olma 6zelligini kaybettigi agik bir sekilde goriilmektedir. Her alanda
oldugu gibi ahlak tizerine kaleme alinan yazilara bakildiginda bundan bdyle temel
referans kaynagmin biyolojik materyalizm —Sosyal Darwinizm —oldugu agikca
goziikmektedir. Geleneksel ahlaki referanslarini kaybeden Osmanli Aydini kisisel
menfaat, veraset ve buna bagh siirekli degisim diisiincesi —ki bunu gergeklestirecek
olan o gilinlin fen bilimleriyle donanmis kisilerdir —baglaminda ahlakla ilgili ileri
stirdligii diisiinceler topluma yeni bir ahlak anlayis1 sunmaktan ¢ok uzakti. Belki de
s0z konusu durumun Osmanli Aydini, mevcut ahlaki deger yargilarmin dayandigi
temel referanslar1 ve dolayisiyla ahldki yikmaktaki gosterdigi basariyi, yeni refe-
ranslara dayanarak yeniden kurmaya ¢alistigi ahlaki anlayista gosterememistir.

Osmanli Aydiminin siirekli degisim/gelisme adina toplumu doniistiirme ile kendini
sorumlu hisseden elit kesimi/yonetici sinifi, mutlak anlamda higbir ahlaki degerin
olmadig1 diisiincesinden yola ¢ikarak, kendisini her tiirlii eylem ve harekette yetki-
li/serbest gérmiistiir. Bu da siire¢ icerisinde toplumun geneline yayilarak, bir kural-
sizliga zemin hazirlamistir, bunun izlerini glinlimiizde de gérmek miimkiindiir.
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